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《周易》何以成为群经之首

在 中 国 古 代 经 典 中 ， 《 周

易 》 产生的历史渊源至为悠久 ，

可追溯至传说中的伏羲时期 。 随

着社会历史的发展 ， 《周易 》 由

原 始 的 八 卦 符 号 演 变 为 六 十 四

卦 ， 直到西周初期卦辞 、 爻辞才

编定完成 。 《周易 》 经文的形式

和内容确定之后 ， 其象征意蕴与

卜筮功能得到了进一步凸显 ， 同

时也逐渐渗透和积累了较为丰富

的道德文化观念 ， 但尚未形成一

定的体系 。 真正促使 《周易 》 从

占筮之书转为义理之学 ， 从趋向

巫术占卜功用转向探讨伦理教化

功能的 ， 则是 《易传 》 （十翼 ）

的出现 ， 这也标志着 《周易 》 经

典最终完成。

以 “六艺 ” 为代表的儒家思

想在汉代取得了无以撼动的正统

地位 ， 兴儒学 、 重教化的形势则

不断把易学推向当时思想文化舞

台的前沿 。 从汉代开始 《周易 》

被尊崇为群经之首 ， 这一地位的

形成 ， 有着深刻的社会 、 政治 、

文化等多方面的因素。

经传合编本 《周易 》 作为儒

家特别重要的五种经典之一 ， 因

其特有的教化功能 ， 满足了汉代

政治与文化方面的需要 ， 受到了

统治者的大加推崇 。 汉儒大都精

通易学 ， 同时又热衷探讨掺杂以

阴阳 、 五行 、 灾异思想的天人之

学 ， “借天象以示儆 ” 来劝勉君

主 ， 使其怀有忧惧 、 敬畏之心 。

《周易 》 中 “观天之神道 ， 而四

时不忒 ； 圣人以神道设教 ， 而天

下服矣 ” 蕴含的天人之道不仅是

汉代天人之学内在的思想渊源 ，

同时也关乎汉儒通经 致 用 之 术 。

汉 儒 通 经 致 用 正 是 建 立 在 深 谙

《 春 秋 》 与 阴 阳 等 灾 异 学 说 的

基 础 之 上 的 ， 体 现 了 汉 代 经 学

的 重 要 特 色 。 而 《周 易 》 通 过

“ 推 天 道 以 明 人 事 ” 的 思 维方

式 ， 恰恰迎合了汉儒借通经致用

而享有干禄地位之资的需要 ， 遂

成为他们不断引经立说的理论根

据。

《周易 》 在汉代居于儒家经

典之首 ， 是有其内在 、 深刻的理论

与现实依据的 。 汉代天人之学的繁

盛提高 了 《周 易 》 经 典 的 历 史 地

位 ， 对于后世统治者政治与文化策

略的操作极具示范意义 。 特别是从

唐代开始 ， 《周易 》 为 “六经 ” 之

首的地位从未受到任何挑战 。 随着

儒家经典范围不断拓展和扩大 ， 从

“七经 ” “九经 ” “十二经 ”， 再到

“十三经 ” 的最终形成 ， 《周易 》

便自然从 “六经 ” 之首转而升擢为

群经之首。

《周易 》 及易学的思想体系兼

具儒道互补包容的格局 ， 对后来儒

道两家将其作为自身的经典并屡屡

援 《易 》 立说有着直接的影响 。 自

不待言 ， 《周易 》 在汉代位列儒家

经典之首 ， 取得了文化和政治上的

权威地位 ， 魏伯阳以 《易 》 说丹 ，

王弼以老解 《易 》 ， 又进一步强化

了 《周易 》 在后世道家 、 道教中的

经典性质 。 对于 《周易 》 在中国思

想史上极具兼容并包之思想特色 ，

《四库全书总目 》 指出 ： “《易 》 道

广大 ， 无 所 不 包 ， 旁 及 天 文 、 地

理 、 乐律 、 兵法 、 韵学 、 算术 ， 以

逮方外之炉火 ， 皆可援 《易 》 以为

说 ， 而好异者又援以入 《易 》 ， 故

《易 》 说愈繁 。 ” 《总目 》 的立场 ，

旨在批评历史上援 《易 》 立论的现

象有损于 《周易 》 作为儒家经典的

本来面目 。 但是 ， “易道广大 ， 无

所不包 ” ， 《周易 》 在儒道两家发

展的历史脉络中也获得了相应于典

范意义的影响力 ， 已经深入到了中

国传统文化的各个领域 ， 《总目 》

从一个侧面揭示了 《周易 》 在中国

思想文化史上地位根深蒂固的重要

事实。

《周易 》 “综合百家 ， 超越百

家 ” ， 作为群经之首 、 大道之源 ，

在中国传统社会中享有远远高于其

他经典 、 其他学术的尊崇地位 。 如

果立足于中国传统思想文化的发展

演变 ， 我们对 “ 《易 》 为之原 ” 及

《周易 》 在其中所发挥的引领作用

与体现的包容意义 ， 或许会有新的

体认。

（据 《光明日报》）

穷经究史工于辞章的经学大师

皮锡瑞（

1850

—

1908

）闻名于后

世，首先是他在

1898

年应湖南维新

官绅黄遵宪、熊希龄的邀请，受聘担

任南学会学长，大胆宣传维新变法；

其次是他晚年为新学堂编撰 《经学

历史》《经学通论》，不遗余力地宣扬

今文经学， 并成为中国经学的入门

读物。至于皮锡瑞的生平详情、思想

实况与学术真貌， 长期以来并不为

世人所知。皮锡瑞生前享有盛名，身

后却湮没无闻， 虽然可归因于时代

嬗变与旧学衰落， 却与他的各种著

述分散难稽， 遗世稿本秘藏难睹，

《师伏堂丛书》 艰深难懂等大有关

系。

国内外研究者评述皮锡瑞的经

学成就与思想， 大多依据 《经学历

史》《经学通论》， 个别学者注意到

《今文尚书考证》 或是 《孝经郑注

疏》， 由此强调他的今文经学立场。

现在根据《皮锡瑞全集》，他的全部

经学著作中，有《易》类
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种、《书》类
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种、《礼》类
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种、《春秋》类
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种、

《论语》类
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种、郑学类
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种附
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种、

通论群经类
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种 ， 可见他博 涉 群

经 ，成就极广 ，特别是在 《尚书》

和郑玄之学的研究中取得了非常显

著的成就。

出于科举考试的需要， 皮锡瑞

从小接受吟诗作文与读史发论的训

练，因此工于辞章，娴熟史传。 他年少

即以文才出名，尤其擅长骈文，喜欢用

骈体撰写史论，辞藻工而议论精，谈古

论今，才识往往高出一筹，正如他在日

记中回忆：“抗论时事， 盱衡今古，鄙

宋、明之贫弱，慕汉、唐之富强，少作诗

文，多是此种议论。”（《皮锡瑞全集》第

10

册第

833

页 ）然而 ，皮锡瑞的文学

才情与史学见解， 不幸被他的经学成

就所掩，迄今不受学界重视。

皮锡瑞的诗词文章，多为叙事、抒

怀、写景、纪游、咏史、论古之作，既记

下个人的见闻、感受与思想，也折射出

晚清波澜壮阔的时局与新旧扰攘的世

情，具有较大的史料价值，也有较高的

文学艺术性。例如，《师伏堂骈文》收文

60

多篇，无不骈散交错，文辞清丽，典

故庄雅，辞气温厚，议论风发，情蕴渊

懿，诵之朗朗上口，思之意绪纷飞，尤

其是将经义与辞章冶于一炉， 使史论

与时事紧密贯通，让人击节叹赏，李肖

聃即在 《湘学略·鹿门学略》 中赞叹

“林、苑不能分传，经、文乃合一途”。王

先谦辑刻《骈文类纂》时，收录皮锡瑞

骈文

11

篇，在所录

8

位湖湘文章名家

中位居第二，仅次于周寿昌 （收文

14

篇），而多过王闿运（收文

10

篇），足见

皮锡瑞骈文成就之高、影响之大。

苏门三父子 情操昭千秋

———读书正业、 清正廉洁的苏氏家风

“一门父子三词客，千古文章四大

家。 ” 这是眉山三苏祠门口的一副楹

联， 这里是北宋著名文学家苏洵、苏

轼、苏辙父子三人的故居。 苏门父子在

唐宋八大家中占据三个席位， 传为千

古佳话。

孝慈仁爱 读书正业

三苏家学源远流长。 苏洵是战国

纵横家苏秦、西汉关内侯苏武、唐代宰

相苏味道的后代。

在苏洵撰写的《族谱后录》中，祖

父辈的事迹历历在目。 苏洵的祖父苏

杲，乐善好施，孝顺父母，友爱兄弟。 无

论是亲朋还是乡邻乡亲， 都爱戴敬仰

他。 苏洵的父亲苏序，也是仁爱热忱之

人， 在饥荒年代常常拿出粮食无偿地

救济灾民。

宋真宗大中祥符二年 ， 也就是

1009

年，苏洵出生，这时候，苏氏已在

眉山繁衍三百余年。

苏洵，字明允，号老泉，是大器晚

成的典范，《三字经》中说，“苏老泉，二

十七，始发愤，读书籍”。 早年的苏洵，

四处游学，
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岁时，幡然醒悟，开始发

愤读书，同时广泛结交有学问的师友，

增加见闻和人生经验。 十多年后，终名

扬京师，成为一代大家。

程夫人，苏洵之妻，苏氏兄弟的母

亲。 从苏轼和苏辙的诗文以及回忆中，

可以看出程氏的早期教育对苏轼、苏

辙两兄弟产生的深远影响。

苏轼的《记先夫人不发宿藏》讲到

程氏夫人故事，传达的不仅仅是修养，

更是一种廉明公正人生观的身教。

兄弟同契 家风永传

《水调歌头：明月几时有》，至今在

中国人的心灵回响。 真挚的情谊，高贵

的襟怀，浩然之气，一泻千里。

当我们吟诵“但愿人长久，千里共

婵娟”时，更多了一份对人间亲情的眷

恋。 亦师亦友的兄弟二人，创造了不朽

的佳话。 苏辙

19

岁与兄苏轼同登进

士第 。 苏辙为人沉静简洁 ，与哥哥

的豪放形成反差 。 但在大是大非的

正义抉择面前 ， 兄弟两人总是毅然

决然地站在一起。 蒙冤下狱时，苏轼曾

抱着必死的心情在狱中给兄弟苏辙写

下绝命诗“与君世世为兄弟，更结来生

未了因”。

苏轼、 苏辙两兄弟的感情至深

至情至性 ，苏辙说哥哥 “抚我则兄 ，

诲我则师 ”，苏轼称弟弟 “岂是吾兄

弟 ，更是贤友生 ” 。 兄 弟 情 谊 ，不仅

源自血脉 ，更来自家国理想 。 千百

年后 ，慷慨文辞 ，仍然令人动容。

密州超然台， 铭刻着苏氏兄弟的两

篇文章：苏轼的《超然台记》和苏辙《超然

台赋》。 从走出“小我”的超然，可以窥见

苏氏兄弟的精神境界。苏轼写道 ：“人之

常乐者 ，盖游于物之外 矣 。 ”今 天 来

看 ， “游于物外 ”既是一种修身养性的

智慧 ，更是一种浩然正气 。 这种正气，

优美的人格与情操，并非从天而降，而是

来自于自觉的陶冶， 来自于家国情怀和

忧民之心。

这种情怀也传承给苏门子孙。 苏轼

有三个儿子，皆恪守做官先做人的道理，

风骨卓然。 苏轼曾在他的长子苏迈赴任

时，赠予他一方砚台，并亲手刻上砚铭：

“以此进道常若渴； 以此求进常若惊；以

此治财常思予；以此书狱常思生”。 为父

对儿子的教诲，字字珠玑：“爱民如子、勤

政廉洁”。

（据《中国纪检监察报》）
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有一些文字， 虽然历经沧桑却美丽如初； 有一种文化， 虽然跨越千年却魅力不减。 近日， 中南大学国学研究中心

主任、 教授、 博士生导师刘立夫做客国学讲座， 带领大家跨越千古的沧桑， 探究 《论语》 中的人生智慧———

学好《论语》三大智慧

铺就人生成功之路
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《论语》 就是一部百科全书式的

著作。 它以仁学为核心， 深刻阐发了

为人、 为学、 为政三位一体的智慧，

是取之不竭、 用之不尽的精神宝藏。

它穿越了两千多年历史隧道， 至今不

仅未减其色， 而且历久弥新， 正在重

新焕发蓬勃生机。 近日， 中南大学国

学研究中心主任、 教授、 博士生导师

刘立夫做客国学讲座， 带领大家跨越

千古的沧桑， 探究 《论语》 中的人生

智慧。

《论语》 智慧之一

学习是知识经验代代相传

的惟一途径

儒家学派重视个体的自身修养，

其人生发展规划是： 修身、 齐家、 治

国、 平天下。 而修身就是通过学习来

培养自身素质， 把修身排在第一位，

也是从另一个方面说明学习对于个人

素质的重要性。 孔子作为伟大的教育

家， 他最大的贡献就在于置人格培育

于知识教育之上， 提出教育的目标在

于 “学以成人”。

《礼记·学记》 有： “玉不琢， 不

成器； 人不学， 不知道。 是故古之王

者， 建国君民， 教学为先。” 其意思

是玉不加琢磨， 不能成为器物； 人若

不学习， 亦不会明白道理。 因此， 古

代的君主建立国家， 治理民众， 都把

教育当做首要的事情。 清初大才子金

圣叹回答别人问他不做官的原因时，

曾说： “学而第一， 为政第二。” 金

圣叹用为政做官来与学习比较， 强调

学习的重要性。

《论语》 的开篇就是关于学习的，

劝解人们学习了新知识， 要时常温习

它 ， 把好学的行为当成是快乐的源

泉。 其后孔子在 《论语·为政篇》 里

提到自己的人生历程时说： “吾十有

五而志于学 ， 三十而立 ， 四十而不

惑， 五十而知天命， 六十而耳顺， 七

十而从心所欲， 不逾矩。” 他的意思

是： 我十五岁就立志学习， 三十岁说

话做事有把握， 四十岁就掌握了各种

知识不迷惘 ， 五十岁就能够得知天

命， 到了六十岁， 一听别人言语便可

以分辨真假 、 判明是非 ， 到了七十

岁， 便随心所欲， 任何念头都不越规

矩。 孔子以自身的经历来说明必须重

视学习， 劝诫人们要在年轻时立志学

习， 不断增加自己的学识， 慢慢地提

高自己各方面的素质， 这样才能做到

“三十而立” “四十而不惑”。

同时， 孔子还强调 “学”。 他认

为， “学” 不仅是指学习各种知识性

的学识， 还是指对自身修养的培养，

就是俗话说的学会做人， 这里的人是

指符合儒家素质的人， 具有 “仁” 和

“礼 ” 的素养 。 孔子说 ： “君子不

重， 则不威； 学则不固。” “君子食

无求饱 ， 居无求安 ， 敏于事而慎于

言， 就有道而正焉， 可谓好学也已。”

意思是， 君子学习时要注重自身的行

为要庄重和对生活要求安贫乐道， 就

可说得上是好学了。

学习除了要有 “废寝忘食” 的好

学精神和 “知之为知之 ， 不知为不

知” 的实事求是的学习态度， 孔子认

为 ， 还要 “温故而知新 ” ， 不断地

“学而时习之”， 把学过的知识牢牢地

记在心里， 进行独立思考， 把新旧知

识联系起来， 要懂得辩证地对待学和

思的关系， 避免 “学而不思则罔， 思

而不学则殆”。

此外 ， 孔子还认为学习可以是

“三人行， 必有我师焉。 择其善者而

从之， 其不善者而改之。” 这句话的

意思有两层， 一是身边的人和事都可

以是自己的老师， 都有值得自己学习

的地方， 二是学习的时候， 既要看到

别人的长处 ， 学习别人的长处和优

点 ， 又要看到别人身上的缺点和不

足， 并用此为鉴来反省自己。

《论语》 智慧之二

做人要讲求君子之道、孝道、

交友之道和修养之道

《论语》 一书主要记载了孔子与

弟子的对话及孔子日常生活中的一些

情况。 它不仅是在讲齐家治国平天下

之道， 更是在讲做人之道。

孔子生活的年代是一个礼崩乐

坏、 社会动荡的时代， 针对当时天下

无道的状况， 孔子主张恢复天下有道

的局面， 即 “君君、 臣臣、 父父、 子

子”。 为此， 他提出要正名， 恢复天

下正常秩序， 而正名的关键在正人，

正人的关键又在正己， 要加强个人道

德修养 ， 培养良好道德品质 。 因此

《论语》 思想的核心就是 “正人”， 教

导人们如何做人。

首先， 做人要遵循君子之道。

“仁” 是君子的基本要求， 是君

子人格的核心所在。 孔子把仁爱看作

君子一生的追求， 君子要处处体现出

仁善之心， 为此， 孔子提出 “君子成

人之美， 不成人之恶。 小人反是。”

“义” 是君子的一种重要价值取

向， 所谓 “君子义以为上。” 在对待

“利” 时， 不会因为物质的诱惑， 而迷

失自我 。 儒家并不一味地反对追求利

欲 ， 但更注重的是 ， 在获取物质利益

时， 要 “见利思义”， 对物质的追求要

符合道义， 不按照道义而取得的利益对

孔子而言是不屑一顾的。

“礼” 是君子衡量言行举止的重要

标尺。 中华民族， 礼仪之邦， 君子言行

举止要特别符合礼仪规范， “不知礼，

无以立也。” 在日常生活中懂得为人诚

恳， 尊重他人， 懂得谦让， 这样才能够

获得别人的尊重， 立足社会。 相反如果

行为处事不遵礼制， 就会带来危害。

其次， 做人要讲究孝道。

孝道是社会伦理的核心思想， 是中

华民族传统美德。 《论语·为政》 记载：

“子游问孝。 子曰： ‘今之孝者， 是谓

能养。 至于犬马， 皆能有养； 不敬， 何

以别乎？’” 在此， 孔子认为孝不仅仅是

养活爹娘， 简单满足父母的衣食住行，

如果对父母没有敬重之心， 就跟养狗养

马没有什么区别。 所以， 孔子提出了以

“敬” 为核心内容的孝道， 强调对父母

的孝要建立在敬的基础上。 孝道不仅包

括对父母物质上的满足， 更包括对父母

人格上的尊重和精神上的慰藉。

同时， 在孔子看来， 孝敬父母还必

须做到不违背父母的意愿， 要做到 “事

父母几谏， 见志不从， 又敬不违， 劳而

不怨。” 大意是说儿女侍奉父母时， 如

果父母有什么过错， 要委婉劝阻， 和颜

悦色， 即使自己的意见没被听从， 仍要

恭敬地不触犯他们， 虽然忧愁， 但不怨

恨。 这是孔子在强调子女对父母还要孝

顺， 顺者为孝， 必要时给予父母一些生

活习惯和爱好上的包容和尊重， 让他们

精神上能够愉悦， 才是真正的尽孝。

再者， 做人还要求交友之道， 主要

是对朋友的选择、 对朋友的态度、 与人

相处等几个方面。

《论语》 中孔子提出了一个重要的

交友原则： 亲近益友， 远离损友。 鼓励

人们要多结交那些正直、 守信用、 知识

广博之人， 而远离那些虚伪奸诈、 自私

自利、 阿谀奉承、 夸夸其谈、 言过其实

之人。 在对友态度上， 要听其言而观

其行， 不能朋友说什么就是什么， 要看

他是如何去做的， 这样才能真正了解和

认识朋友的为人， 交到可靠的朋友。 当

面对朋友的错误思想和行为时， 应该做

到忠告而善道。

最后， 做人还要有修养之道。

孔子主张在品行方面不断完善自

己， 达到做事恭敬认真谨慎， 通过修炼

自己， 达到 “修己以安人” “修己以安

百姓” 的境界。 加强道德修养就必须要

不断地反省自我， 即 “自讼”， 在此过

程中 “躬自厚而薄责于人”， 多从自身

找原因， 严于律己， 宽以待人。

《论语》 智慧之三

为政者要用“德”来理政，要有

仁爱之心

孔子提出 “为政以德 ” 的从政标

准， 主张以仁爱为本， 礼法兼用， 为历

代执政者提供了一套理想的 “善治” 蓝

本。

《论语》 中关于 “理政” 的内容占

了不小的一部分。 古代中国统治阶级多

数都读过 《论语》， 很多人都有意识地

利用 《论语》 中的思想来治理国家。 北

宋宰相赵普曾对宋太宗言： “半部 《论

语》 治天下。” 故 《论语》 中的为政智

慧， 有必要进行总结。

“为政以德， 譬如北辰， 居其所而

众星共之。” 孔子曾多次提到要用 “德”

来理政， “德” 即美德， 其乃心中最真

实、 最可凭而又不可掩之物， 为为政之

枢机 ， 为政以德 ， 不施苛政 ， 则民从

之。 “道之以政， 齐之以刑， 民免而无

耻。 道之以德， 齐之以礼， 有耻且格。”

孔门政治理想， 主德化， 主礼治。 “为

政以德” 并非不用 “法”， “法” 亦为

“为政” 所不可或缺的。 汉武帝时， 虽

有董仲舒 “罢黜百家， 独尊儒术”， 但

当时实际上施行的是 “外儒内法”， 当

时的治国方法， 是儒、 道、 法三家融合

后形成的 。 如何 “为政以德 ” 呢 ？ 有

言： “道千乘之国， 敬事而信， 节用而

爱人， 使民以时 。” 即临事谨慎专一 ，

守信用， 节约财务， 以爱人为念， 使用

民力， 要顾及他们的生产时间。 此即为

“为政以德” 的一些具体表现。

“礼” 同样是 《论语》 中很重要的

概念。 春秋时期， 礼乐崩坏， 周王朝四

分五裂， 正是在这个时候， 孔夫子奔走

于各国， 呼吁各国国君恢复古时礼乐制

度。 他认为这样的话， 战乱将会得到平

息， 周王朝将重新 “郁郁乎文哉”。 然

而， 他在许多国家碰了壁， 他的治国思

想也并未充分得到施展 。 纵然如此 ，

“治国以礼 ” 的思想也值得我们借鉴 ，

“能以礼让为国乎， 何有？ 不能以礼让

为国， 如礼何？” 为政以礼， 要求为政

者首先要约束自己， 不做越矩之事。 有

子曰： “其为人也孝弟， 而好犯上者，

鲜矣。” 要想治理好一个地区， 乃至整

个国家， 首先要约束好自己， “一屋不

扫， 何以扫天下？” 此外， 以礼待人亦

十分重要 。 这样 ， 一方面可以赢得民

心， 一方面有利于自己地位的巩固， 同

时亦有利于自己各项政策的推行。 子夏

曾言： “贤贤易色， 事父母能竭其力，

事君能致其身， 与朋友交， 言而有信，

虽曰未学， 吾必谓之学矣。”。

身为一个为政者， 其性格亦十分重

要。 《论语·雍也 》 中有这么一段话 ，

“季康子问： ‘仲由可使从政也与？’ 子

曰： ‘由也果 ， 于从政乎何有 ？’ 曰 ：

‘赐也可使从政也与？’ 曰： ‘赐也达，

于从政乎何有？’ 曰： ‘求也可使从政

与？’ 曰： ‘求也艺， 于从政乎何有？’”

季康子问孔子的问题是孔子的三个弟子

子路、 子贡、 冉求可否从政， 孔子的回

答都是肯定的， 而且他对每个弟子的性

格评价都各不相同， 子路断决如流， 子

贡目达耳通 ， 冉求多才多艺 。 孔子认

为， 他们三个都可以轻松地管理政事。

做一个杰出而卓越的为政者， 其性

格中所必不可少的一点就是“仁”。 孟武

伯问孔子，他的三个弟子子路、冉求、公

西华是否做到“仁”了，孔子的回答都是

“不知其仁也”。但是，孔子同样对三个弟

子的政治才能予以了肯定。“仁”，是孔门

子弟的终极理想。 孔子的三个弟子并非

不仁，“仁”的表现形式有很多种，孔子的

三个弟子都表现出了“仁”，但他们所表

现的，并非“仁”的全部。 身为为政者的

人 ， 需要去求仁 。 “仁远乎哉 ？ 我欲

仁， 斯仁至矣。”

刘立夫

国学人物

作为古典文学的最高成就， 唐诗

当然有着不同的读法。 买一本 《全唐

诗》， 皓首穷经将它背得滚瓜烂熟 ，

是否就 意 味 着 读 懂 了 唐 诗 ？ 长 篇

随笔 《唐诗的读法 》 ， 阐述了诗人

西川对 唐 诗 的 另 一 番 理 解 。 他 认

为 ， 读 唐 诗 ， 不 能 把 古 人 供 起 来

读 ， 而 应 以 同 代 人 的 立 场 去 理 解

唐代诗人所关心的问题， 理解他们创

作的秘密何在， 思考 “古人为什么这

么做”。 “只有当我们 深 入 古 人 之

间 ， 看他们互相争吵， 这时， 古人

才能活起来”。 这应当也是唐诗的另

一种读法。

《唐诗的读法》


